Introduccion. Los fundamentos de la fe islamica

Disertar sobre una religién con mds de mil cuatrocientos afos
de historia no es nada facil: las simplificaciones, las comparaciones
banales con la propia fe o la adopcién de posiciones aprioristicas
anti religiosas, corren el riesgo de evidenciar, mds que un andlisis
real del islam, una inclinacién hacia aspectos «orientalistas» e «is-
lamofdbicos» por un lado, y excesivamente apologéticos o indul-
gentes por el otro. El famoso proverbio in medio stat virtus, aun no
pudiendo ser confutado, encuentra algunas dificultades cuando la
fe, las ideologias y la politica entran con prepotencia en el debate y
contraponen posiciones que la propaganda del «enfrentamiento de
civilizaciones» considera antitéticas.

Es fundamental comenzar por las raices, por el periodo for-
mativo de mds de cuatro siglos (VII-X) que, a resultas de la fase
profética (muerte de Muhammad en 632) ha confirmado al islam
como una religién monoteista abrahdmica, que encuentra en la
revelacién cordnica una continuidad con las del antiguo y el nuevo
testamento. Con todo, antes de hacer una breve introduccién de
los pilares del islam (arkin al-din) que forman parte de la mucho
mds amplia gida (doctrina), es importante subrayar la importan-
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cia de determinados aspectos histérico-antropoldgicos que puedan
ilustrar algunas caracteristicas de esta fe.

El islam se impone en una regién desértica de la peninsula
ardbiga, Hijaz, en la que la trashumancia, los comercios caravane-
ros entre Yemen y Siria (los drabes no yemenitas en aquella época
todavia eran inexpertos en la navegacién), una sociedad cldnica
pre-urbana y una forma de politeismo difundido, habian limitado
de facto la interrelacion entre esta region y el mundo mesopotdmi-
co-mediterrdneo de origen bizantino-sasinida, conservando un
aislacionismo encubierto. La introduccién del cristianismo mo-
nofisita y ebionita' (siglo IV), y del judaismo hicieron que Hijaz
entrara a formar parte de la intrincada politica internacional de
la época: Bizancio trataba, favoreciendo la conquista abisinia de
Yemen, de adquirir una mayor influencia sobre los clanes drabes
que tenfan un papel anti-persa’; paralelamente, la sensibilidad re-
ligiosa de los clanes drabes en fase pre-islimica iniciaba, también
a través del concepto de hanif (primer monoteista), a identificar
la conciencia de un Dios tnico y reconociendo a Abraham como
el progenitor de todos los pueblos semitas. La presencia de clanes
drabes de religién judia y cristiana tanto en la regién de Medina
como en el sur de la peninsula (Najrin) favorecié una continui-
dad profética entre la revelacién cordnica y las anteriores: la Tord
y los Evangelios.

1. Cfr. G. Finazzo, I Musulmani e il Cristianesimo. Alle origini del pensiero
islamico (secc. VII-X), Studium, Roma 2005. Se define monofistas a aquellos
que afirman que Jests tiene solo una naturaleza, la divina, como consecuencia
de la encarnacién. Los ebionitas o judeocristianos son, en cambio, aquellos que
perteneciendo a las tribus de Israel abrazaron el cristianismo manteniéndose
vinculados con la tradicién abrahdmica.

2. Cfr. PK. Hitti, History of the Arabs, London: Macmillan & Co, 1937;
M. Demichelis, Storia dei popoli arabi. Dal Profeta Mubammad al XXI secolo,
Anankelab, Torino 2015, pp. 28-30.
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Otro aspecto necesario para comprender los fundamentos del
islam es la importancia de la relacién politico-religiosa de Meca;
este centro urbano tenfa una cierta relevancia por la presencia de
la Ka’ba, una roca de granito que fomentaba leyendas esotéricas,
como la construccién de un pantheon destinado a los antepasados
y a las divinidades que los clanes de la regién homenajeaban du-
rante la peregrinacién anual (hajj). Meca se habia convertido en el
epicentro de los Banti Quraysh, una confederacién cldnica cuya
fuerza consistia en proteger el principal lugar de culto de Hijaz
y también en favorecer mediante el ’ilaf (el compromiso politico)
la organizacién de caravanas, principal fuente de riqueza en una
regién falta de recursos.

De hecho, no se pueden comprender los motivos de la con-
solidacién del islam en el siglo VII sin considerar la sensibilidad
espiritual de los drabes, junto a la capacidad de alcanzar acuerdos
politicos capaces de no «frustrar» los intereses de los protagonistas
principales. El «aislacionismo» citado anteriormente subrayaba que
los mismos drabes de Meca tenian una comprensién limitada de
la complejidad del monoteismo judio, de la «revolucién» cristiana,
por no hablar de las distinciones entre el fariseismo y el esenismo’
o de las diferentes posiciones cristolégicas, subdivididas en mo-
nofisismo, arrianismo y docetismo®. Ocupados en construir una

3. Término que hace referencia a los esenios, grupo judio que a partir del
siglo II a.C. dio vida a comunidades eremiticas como la de Qumran, la mds
famosa y conocida gracias al descubrimiento de manuscritos en 1947.

4. Término que deriva del te6logo cristiano Arrio (256-336), que sostenia
que la naturaleza divina de Jests era inferior a la del Padre, afirmando —como
posteriormente harfa la escuela musulmana mutazilita (siglo IX)— que el Verbo
de Dios no existe desde siempre, sino que es la consecuencia de un proceso crea-
tivo posterior a la fase profética. Los docetistas, en cambio, afirmaban que tanto
el sufrimiento como la humanidad de Jestis no eran reales sino aparentes; este
aspecto parece subrayar una especie de continuidad con el versiculo cordnico
(4,157-158) en el que el que muere en la cruz no es el hijo de Marfa sino su sosias.
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comunidad politica capaz de defenderse de las incursiones de los
clanes beduinos y en preservar su riqueza mercantil, solo aquellos
que por razones comerciales llevaban las caravanas a Yemen o a Si-
ria, podian comprender superficialmente la complejidad del mun-
do de la antigiiedad tardia, tanto desde el punto de vista religioso
como en referencia a los equilibrios politicos en curso, sobre todo
los relacionados con las guerras bizantino-sasinidas (602-628)’.

Los cinco pilares del islam

Los cinco pilares del islam son: profesion de fe (shahida), ora-
cién (salaz), limosna (zakdt), ayuno durante el mes de Ramaddn
(sawn) y peregrinacin, por lo menos una vez en la vida, a Mecay a
Medina (bajj). Estos rituales son muy similares en lo que concier-
ne al mundo sunita y chiita. Se comprende inmediatamente que,
a parte de la declaracién de fe en un Dios tinico y en Muhammad
como enviado suyo (ashadu an la ilaha "illa-llahu Mubammadun
rasitlu-llah, «testimonio que no existe otra divinidad que Dios y
testimonio que Muhammad es su mensajero»), las otras disposi-
ciones cordnicas reflejan exclusivamente una orto praxis cotidiana
mds que un credo religioso.

La oracién obligatoria se hace a lo largo de todo el dia: fajr,
la de mediodia; dhubr, a primera hora de la tarde, normalmente
hacia las 15; 4s7, al anochecer, cuando se pone el sol, hacia las
18-19; maghrib, la de antes de dormir; “isha’, la de la noche, hacia
las 5. Se trata de una oracién que acompana al creyente y subraya
la importancia de dirigirse a Dios constantemente siguiendo una

5. Cfr. M.G.S. Hodgson, The Venture of Islam. Conscience and History in
a World Civilization, Chicago University Press, Chicago 1974, pp. 146-150; L.
Caetani, Annali dell’islam, Hoepli, Milano 1905, vol. I, t. 1, p. 12.
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practica que puede ser tanto comunitaria como individual («<invo-
ca a tu Senor en tu interior, humilde y temerosamente, a media
voz, mafana y tarde, Cor. 7,205»)¢, aunque el Cordn no especifica
cudntas son efectivamente las oraciones que hay que rezar a lo
largo del dia: de dos a tres o cinco, dependiendo de los diferen-
tes versiculos (Cor. 2,238-239; 6,52; 7,205-206; 11,114; 17,78-79;
20,130-132 etc.).

La limosna es el aspecto que identifica la enorme atencién que
el islam presta a los mds necesitados: «Te preguntan qué deben gas-
tar. Di “los bienes que gastéis, que sean para los padres, los pa-
rientes mds cercanos, los huérfanos, los necesitados y el viajero”.
Dios conoce perfectamente el bien que hacéis.» (Cor. 2,215). Dar lo
superfluo en dinero, animales, trigo u otros productos de la tierra
se convertirfa en una praxis obligatoria para cualquier musulmdn,
disciplinada por una administracién que ayudaba a las familias
mds pobres de la comunidad y gravaba incluso las pensiones de los
soldados para que nadie se quedara sin esta dddiva (generalmente
el 2,5%).

Aunque en algunas suras medinesas hablan del ayuno como
penitencia, todavia no habia sido reglamentado de forma clara. El
mes de Ramaddn solo se cita una vez (Cor. 2,185), mientras que
esta praxis se atribuye varias veces a una forma de expiacién de
acciones humanas que se consideran reprobables: en el caso, por
ejemplo, de que el marido repudiara a la mujer, este debia libertar
a un esclavo y ayunar (sexualmente) al menos dos meses antes de
acercarse a otra mujer, también por la posibilidad de que la con-
sorte pudiera estar embarazada.

6. En el texto original las citas de los versiculos son de 7/ Corano, traduc-
cién y comentario de A. Bausani, Bur, Milano, 1997, mientras que las citas en
la versién espafiola pertenecen a El Sagrado Cordn, version castellana de Julio
Cortés, Centro Cultural Isldimico Fatimah Az-Zahra. Publicaciones electréni-
cas. SanSalvador, 2005.
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Por dltimo, la peregrinacién que, ademds de subrayar una evi-
dente continuidad con la fase pre islimica como especifica Bausa-
ni en su comentario de Cor. 5,27, denota una herencia del antiguo
Testamento (Es 23,14-17; 1Sam 1,3), que probablemente refleja la
existencia de cultos relacionados con los equinoccios y con la invo-
cacién de la fertilidad. Tras la Hégira (emigracién de Mahoma de
la Meca a Medina en el afio 622), el Profeta adoptd esta practica
que no solo sacralizaba de facto el templo de la Ka’ba, elevindolo
respecto al de Jerusalén hacia el que al inicio los primeros mu-
sulmanes se postraban para orar, sino que también oficializaba
una praxis que adquiriria un papel fundamental para subrayar la
equidad de todos los creyentes musulmanes que la realizasen. Con
el transcurso de los siglos diversas caravanas de peregrinos proce-
dentes de la regién del Sahel se unirfan a las originarias de Yemen,
Iraq, Siria, el norte de Africa y Egipto, a lo largo de las vias desti-
nadas a llegar a Medina y a la Meca para oficiar y tener la ocasién
de fraternizar en el terreno comin de la fe.

Este breve andlisis plantea una reflexién necesaria sobre los
arkin ad-din, antes de introducir el ‘zgida, el credo islimico.

Desde el principio el islam es una religién que tiende a evi-
denciar su diversidad respecto a la tradicién judeocristiana, sobre
todo en los aspectos rituales, mientras que en lo que se refiere a
la doctrina las diferencias y las similitudes no son tan netas. Por
esta razon, el doctor de la Iglesia Juan Damasceno (676-749) que
vivié durante el califato de los Omeyas (el primer califato drabe
con capital en Damasco, 661-750), encontrd caracteristicas del
arrianismo (la naturaleza divina del hijo es inferior a la de Dios) y
del docetismo (imposibilidad para un mensajero de Dios de morir
asesinado como confirmacién en el credo islimico de la presencia

7. 1l Corano, traduccién y comentario de A. Bausani, Bur, Milano 1997,

p. 534,
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de un sosias de Jests en la cruz) en la que él define como herejia
ismaelita (en calidad de descendientes de Ismael, Agar y Abra-
ham), en una fase histérica en la que el didlogo cristiano-islimico
es imposible por la ausencia de informaciones especificas sobre un
credo musulmdn® definido. Asi lo argumenta Sidney H. Griffith:

Este esfuerzo se llevé a cabo en concomitancia con importantes
pasos en el crecimiento y en el desarrollo del pensamiento religio-
so primitivo isldmico. Al principio las consideraciones de cardcter
mds teorético estaban ofuscadas por lo que los modernos llamarian
intereses politicos. (...) En la época de Juan de Damasco entre los
intelectuales musulmanes estaban emergiendo algunas cuestiones
religiosas (...). Algunos de los mayores pensadores de la precipua his-
toria intelectual del islam fueron contempordneos de Juan: Ma‘'bad
al-Juhani (m. 704), Hasan al-Basri (642-728), Gaylan al-Dimashqi
(m. 743), Jahm Ibn Safwan (m. 745), Wasil ibn ‘Ata (700-748) e
‘Amr ibn Ubayd (m. 762). Estos importantes pensadores plantea-
ban cuestiones y tomaban posiciones entre los musulmanes en lo
referente a las controversias del momento como la libertad de la
voluntad humana, la exacta comprensién de los atributos de Dios,
el estatus del Cordn como palabra de Dios y el comportamiento
correcto que hay que adoptar con las autoridades del gobierno’.

8. D.J. Sahas, John of Damascus on Islam. The Heresy of the Ishmaelites,
Brill, Leiden 1972; VV.AA., Giovanni di Damasco, un padre al sorge- ellislam,
Ed. Qiqajon, Comunita di Bose (BI) 2006, p. 38.

9. Aa.vv., Giovanni di Damasco, un padre al sorgere dell Tslam, pp. 39-40;
WM. Watt, The Formative Period of Islamic Thought, Oneworld, Oxford 1998.
La versién espafiola es de la traductora de este volumen.
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La ‘agida, la doctrina islamica

Solamente a partir de la segunda mitad del siglo VIII, el islam
articulé un estudio mds claro sobre los aspectos fundamentales de
su fe, confirmando en la obra Al-Figh al-akhbar (El conocimiento,
el mds grande, VIII siglo) que se atribuye al famoso imdn Aba
Hanifa (699-767, fundador de la primera escuela juridica musul-
mana, la hanafi) la formacién del ‘agida, el credo islimico. El
pensamiento religioso contempordneo tiende a simplificar los fun-
damentos del islam en seis proposiciones:

— un Dios Gnico (tawhid Allah, la unicidad de Dios);

— los dngeles y arcdngeles: Mikail, Jibril, Azrail, Israfil, Ma-

lik, Munkar, Nakir, Ridwan e Ragqib;

— las revelaciones enviadas por Dios: Cordn, Tord, Salmos y

Evangelios y posteriormente Avesta y Veda;

— los enviados de Dios: Muhammad, Jests, Moisés, Abra-

ham, Noé y Addn;

— el tltimo dia o del juicio (yawm ad-din) y la resurreccién

(qiyama);
— el gadar, el destino, como expresién del sino manifiesto de
Dios sobre el mundo.

Estos aspectos siguen confirmando un credo islimico en el que
muchos elementos distintivos citados anteriormente estdn asimila-
dos en una tradicién abrahdmica que corresponde a la revelacién
cordnica identificada como una Palabra que, a parte la shahida,
subraya una sorprendente continuidad con el hebraismo y el cris-
tianismo. La oracién, el ayuno, la limosna y la peregrinacién son
algunas caracteristicas comunes de las tres religiones monoteistas
por ser peculiaridades preminentes de una praxis confirmada en
los siglos anteriores a la llegada del islam.

Aun asf serfa incorrecto pensar que la agida se puede sinte-
tizar en unas pocas proposiciones que se afirmaron al principio
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del periodo formativo; al contrario, la literatura religiosa que des-
de Al-Figh al-akhbar llega hasta los textos de autores como Ibn
Taymiyya (1263-1328) y Ibn Qayyim al-Jawziyya (1292-1350)
debe hacernos reflexionar sobre la capacidad islimica de modi-
ficar, aunque con cautela, no los pilares sobre los que se funda la
propia fe y la ortopraxis, sino los que conciernen a una doctrina
que, como en todas las religiones, estd obligatoriamente relaciona-
da con el paso del tiempo. Si tomamos en consideracion el escrito
Al-Figh al-akhbar de Abt Hanifa, los articulos reflejan los debates
teoldgicos del siglo VIII con una clara referencia a la identificacién
de los verdaderos musulmanes o de los hipécritas (mundfiq). Los
diez articulos del Al-Figh al-akhbar son la expresién de las dis-
quisiciones que tuvieron lugar en la doctrina islimica en un siglo
en el que se introdujeron especulaciones politico-religiosas sobre
quiénes habrian sido los dignos sucesores (khulifa al-rashidin, los
califas bien guiados)'” del profeta Muhammad entre los primeros
califas (art. 4 y 5)", sobre la importancia de la diversidad de opi-
niones en el dmbito religioso —aspecto que de hecho desaparecerd
en los siglos sucesivos con la formacién de una ortodoxia cada vez
mds rigida (art. 7)—, asi como sobre la presencia real de Dios en las
esferas celestes o en la Tierra (art. 9)'2.

Por consiguiente, si disminuyendo la atencién sobre este texto
que presumiblemente data del siglo VIII, analizisemos brevemen-

10. Los sucesores del profeta Muhammad son cuatro: Aba Bakr (632-
634), ‘Umar ibn al-Khattab (634-644), Uthman Ibn ‘Affan (644-656) y Ali
ibn Abt Talib (656-661). Son precedentes a la formacién del califato de los
Omeyas de Damasco.

11. Durante los siglos VII y VIII la contraposicién entre califa e imdn
protochiita (v.cap. 5) se manifiesta en varias ocasiones durante la fase histérica
del dominio de los Omeyas (661-750).

12. Cfr. A.]. Wensinck, The Muslim Creed. Its Genesis and Historical Deve-
lopment, Barnes & Nobles, New York 1932, pp. 103-104.
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te los sucesivos (al-Wasiyatr Abi Hanifa, «Las opiniones de Abu
Hanifay, atribuible a los debates inherentes al siglo IX; A/-Figh al-
akhbar II, probablemente elaborado en la segunda mitad del siglo
X'y por altimo Al-Figh al-akhbar 111, cuyo origen es posterior, tal
vez de los siglos XI-XII), emergeria una doctrina islimica no solo
mucho mds compleja, sino también conforme a una ortodoxia ca-
paz de confrontarse tanto con la tradicién (sunna) ya formada,
como con un andlisis exegético del Cordn capaz de profundizar
gran parte de los aspectos de esta revelacién.

La tesis de Juan de Damasceno, elaborada en la primera mitad
del siglo VIII, en relacién a esta «singularidad» ismaelita reflejaba
un bagaje cultural que, facilitado en la identificacién de herejias
y sectas en el ambito cristiano y cristolégico, habria concebido las
semejanzas y diferencias del primer islam como expresién de una
nueva forma de heterodoxia drabe mds que la formacidn in itinere
de una religién diferente.



